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Проблема толерантности в протестантской мысли
Речи Посполитой в наибольшей степени нашла отра�
жение в польской историографии. Еще в конце XIX –
первой половине XX в. отношение протестантских
сообществ ВКЛ и Польского королевства затрагива�
лось в трудах А. Брюкнера, Т. Грабовского, А. Сме�
таны, Л. Финкеля, О. Халецкого, М. Чапской в свя�
зи с рассмотрением религиозной полемики или по�
литической борьбы протестантов в Речи Посполи�
той1. Социально�политические идеи евангелической
мысли представлены также в работах российских ис�
ториков данного периода П. Жуковича и Н. Любо�
вича2. Большое значение для изучения протестан�
тской теологической мысли раннего периода Рефор�
мации имеет фундаментальный труд Ю. Лемана,
посвященный исследованию Сандомирской конфес�
сии; анализируются в том числе подходы к решению

проблем толерантности, взаимоотношения государ�
ства и религиозных институтов3. К середине ХХ в.
относится труд датского исследователя К.�Э. Ёрген�
сена4, в котором затрагиваются вопросы толерант�
ности и взаимоотношения государства и Церкви в
контексте исследования экуменических тенденций в
рамках протестантизма в Речи Посполитой второй
половины XVI – первой половины XVIІ в.

Среди исследований второй половины ХХ в. сле�
дует в первую очередь отметить труды У. Августы�
няк, Я. Былиньского, Т. Войка, Г. Гмитерека, 
Т. Кемпы, Г. Ковальской, М. Королько, М. Кос�
мана, В. Кригсайзена, Я. Матюшко, З. Огоновско�
го, Я. Пирожиньского, В. Соботиньского, Я. Таз�
бира, С. Тынца.5 З. Огоновский в своих исследова�
ниях выделяет протестантский подход к проблеме
толерантности в общественной мысли Речи Поспо�
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С.Ф. Сокола, В.Ф. Шалькевича, в изданиях, посвя�
щенных истории философской мысли Беларуси10. 

Вместе с тем вопрос о толерантности в религи�
озно�философской и социально�политической
мысли Речи Посполитой второй половины XVI –
первой половины XVII в. требует дальнейшего
изучения на уровне комплексного исследования.

Основополагающие принципы реформацион�
ных учений, такие, как оправдание исключительно
личной верой, провозглашение Священного Писа�
ния единственным авторитетным источником сак�
ральных знаний, всеобщее священство, предпола�
гавшее возможность понимания и толкования
Библии каждым верующим, имплицитно содержат
элементы религиозного свободомыслия и мирово�
ззренческого антиавторитаризма. Идеологи Ре�
формации М. Лютер, У. Цвинли, Ж. Кальвин и
другие акцентировали сущностное различие двух
измерений человеческого бытия: «внутреннего че�
ловека» и «внешнего человека». Первое измерение
проявляется в персоналистских отношениях чело�
века и Бога. Второе измерение находит свое отра�
жение в общественных связях и отношениях, орга�
низуемых и регулируемых прежде всего государ�
ством. В трудах идеологов Реформации подчерки�
вался авторитет государственной власти. Ж. Каль�
вин усматривал присутствие Бога в реализации
светской власти, а поэтому обязанность выполнять
ее постановления приравнивал к исполнению Бо�
жественных императивов11.

литой наряду с контрреформационным и социниа�
нским. Он отмечает его противоречивость: с одной
стороны, указывается прогрессивность в рамках об�
щеевропейской проотестантской мысли, с другой –
конъюнктурность в сравнении с социнианским
подходом. Данный вывод делается, однако, на осно�
ве анализа только одного анонимного произведе�
ния – «Защита мира…». В целом протестантское
учение признается в сущности интолерантным,
несмотря на наличие определенных элементов ре�
лигиозного субъективизма6. Данный вывод факти�
чески повторяет и Я. Тазбир; основным источни�
ком для этого становится представленный в его
творчестве подробный анализ «Постылли…»
Криштофа Краиньского7. М. Королько подробно
рассматривает полемику между католиками и про�
тестантами после провозглашения акта Варшавской
конфедерации 1573 г., выделяя при этом различные
виды аргументации. Исследователь различает два
противоположных элемента в данной полемике:
церковный институционализм (католический и
протестантский) и шляхетский индивидуализм8.

Определенные аспекты рассматриваемой проб�
лемы, посвященные деятельности польских и ве�
ликокняжеских протестантов в защиту Варшавс�
кой конфедерации, затрагивались в работах чешс�
ких исследователей Е. Бидло и Ю. Тыхего9.

В белорусской историографии некоторые аспек�
ты проблемы толерантности в протестантской мыс�
ли затрагивались в трудах С.А. Подокшина, 
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В то же время на раннем этапе Реформации
обосновывалась недопустимость со стороны госу�
дарства вмешательства в сферу религии, отражаю�
щей измерение «внутреннего человека». М. Лю�
тер декларировал наличие границы, которую не
может перейти никакая государственная власть:
«Светская власть имеет законы, распространяю�
щиеся не далее тела и имущества и того, что явля�
ется внешним на земле. Над душой же Бог не мо�
жет и не хочет позволить властвовать никому, кро�
ме Себя Самого»12. Признание истины, по его мне�
нию, зависит исключительно от интернализиро�
ванного личного решения. Вероисповедание, при�
нятое под влиянием принуждения, является ими�
тацией подлинной веры, свидетельством формали�
зации и деградации религиозной жизни. Лютер
утверждал действенность только «духовного ме�
ча» в сфере «внутреннего человека»: «Здесь долж�
но сражаться слово Божие; если оно в данном слу�
чае ничего не решит, то не решит этого и светская
власть, даже если наполнит мир кровью»13. В связи
с этим единственным допустимым средством ре�
лигиозного обращения признается пропагандис�
тская деятельность. В 20�х гг. XVI в. М. Лютер
призывал к терпимости в отношении не только
«еретиков», но и мусульман и иудеев. 

В ранний период своей деятельности Ж. Каль�
вин выступал также противником религиозной
нетерпимости. В своей главной работе «Наставле�
ние в христианской вере» он, по сути, постулиру�
ет принцип свободы совести14. Ж. Кальвин даже
актуализировал радикальное отрицание насилия
как социального явления: «Нам в принципе запре�
щены всякое насилие, покушение и вред, вызыва�
ющие телесные страдания ближнего»15.

Подобный подход эксплицирует следующие вы�
воды: автономное существование религиозных
институтов в государстве; свобода интерпретации
Священного Писания, его публичного толкования
и обсуждения в рамках христианской общины;
право и даже обязанность ненасильственного соп�

ротивления государственной власти в случаях ее
вмешательства в сферу религиозной совести. Дан�
ные выводы, по сути, содержат признание ценнос�
ти религиозной толерантности.

Постепенно в ходе конфессионализации и инс�
титуционализации протестантизма идеологи его
основных течений отказывались от признания
принципов толерантности и одобряли примене�
ние принуждения в отношении иноверцев. Так, 
М. Лютер, используя светских протестантских
князей как важный фактор укрепления и распро�
странения Реформации в Германии, в итоге приз�
нал их право на господство в организационной
структуре Церкви и контроль за сохранением пра�
воверности в обществе. С конца 20�х гг. он призы�
вал государственные власти к депортации предс�
тавителей иных вероисповеданий, обосновывал
необходимость жестоких санкций для анабаптис�
тов, вплоть до смертной казни16. Вместе с тем пря�
мо свобода вероиповедания не отрицалась, а инте�
рпретировалась в качестве так называемой част�
ной свободы веры, допускающей для иноверцев
право исповедовать собственные религиозные
убеждения в частном порядке без публичной де�
монстрации, а также при условии обязательного
участия в культе «истинной» конфессии.

Существенная роль государственной власти в
системе религиозных отношений постулирова�
лась также в учении швейцарских реформирован�
ных Церквей. Ж. Кальвин в своих трудах, нес�
мотря на акцентирование различия между
«Царством Божиим» и «земным правитель�
ством», постулировал право и даже обязанность
государственной власти осуществлять контроль в
сфере религиозных отношений. Среди основных
ее обязанностей указывалась необходимость того,
чтобы «идолопоклонство, клятвопреступление,
святотатство, кощунство и другие грехи против
истинного благочестия между людьми не распро�
странялись»17. Фактически это означало необхо�
димость укрепления реформационного вероиспо�
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общественного мира. Однако выполнение этой
обязанности возможно только для «благочести�
вой» и «богобоязненной» власти, которая «расп�
ространяет Божественную истину и ее заповеди»,
«искореняет фальшивые культы и идолопоклон�
ничество». Функциями государственной власти
признаются защита «истинного» вероучения,
преследование «еретиков» (конкретные методы
их наказания, однако, не указываются). Вместе с
тем в данном труде отсутствует выявление отно�
шения к «безбожной» власти21.

Таким образом, в западноевропейской протеста�
нтской мысли до середины XVI в. происходила
эволюция от признания ценности религиозной
терпимости до постулирования необходимости
вмешательства государственной власти в сферу
религиозных отношений с целью укрепления «ис�
тинной веры» и подавления иноверцев.

Выработанные в дискурсе западноевропейской
Реформации подходы к проблеме толерантности
были заимствованы представителями протестан�
тской мысли ВКЛ, а также Польского королевства
с учетом, однако, социально�политической и соци�
ально�культурной ситуации, сложившейся в Речи
Посполитой во второй половине XVI – первой по�
ловине XVII в. Протестантизм в ВКЛ и Польском
королевстве был представлен в рамках трех нап�
равлений: Евангелическо�Лютеранская Церковь,
Евангелическо�реформационная (кальвинист�
ская) Церковь, Церковь «чешских братьев».

В рамках эволюции подходов к проблеме толера�
нтности в протестантской религиозно�философ�
ской и социально�политической мысли Речи Пос�
политой рассматриваемого периода можно выде�
лить два основных этапа:

1) 1540�е – 1573 г.
2) 1573 г. – середина XVII в.
Специфика первого этапа определяется следу�

ющими чертами: отсутствие юридически закреп�
ленного статуса реформационных религиозных
групп; процесс быстрого присоединения к Рефор�
мации крупных магнатов и шляхты; фактическая
толерантность в отношении реформационной

ведания в качестве господствующего и использо�
вание средств принуждения в отношении ино�
верцев. При этом функция определения того, 
какое учение является еретическим, отдавалась
реформатской Церкви. Государственная власть
должна использовать соответствующие средства
в сфере религиозной, а также моральной жизни,
опираясь на решения Церкви18.

Ж. Кальвин в 1554 г. сформулировал ряд тезисов,
направленных против религиозной терпимости: 

– терпимость в отношении «ереси» равнозначна
признанию того, что в «ереси» могут содержаться
элементы истины;

– терпимость ставит под сомнение авторитет
религии;

– религиозная терпимость оскорбляет Божест�
венное достоинство19.

Вместе с тем Ж. Кальвин поднял вопрос об от�
ношении к государственной власти, которая не вы�
полняет обязанностей по поддержке «истинного»
вероучения. Подобная власть провозглашалась ти�
ранией, которую Бог допускает в качестве наказа�
ния за грехи. Косвенно признавалось возможность
неповиновения подобной власти, однако о ее фор�
ме не давалось никаких конкретных указаний.
Главным мотивом выступало обращение к прови�
денциалистскому вмешательству Бога: «…(Бог) из
своего народа или из своих слуг избирает некото�
рых мстителей и приказывает им покарать злую
власть и освободить угнетенный народ…»20. В даль�
нейшем данная идея была развита французскими
гугенотами, обосновывавшими право на вооружен�
ное сопротивление и убийство монарха в случаях
нарушения божественного права.

В доктрине веры швейцарских реформацион�
ных Церквей – Гельветической конфессии, напи�
санной лидером цюрихских реформатов Генри�
хом Буллингером и изданной в 1566 г., в главе 30
анализируются взаимоотношения государства и
религиозных институтов. Наряду с обоснованием
авторитета государственной власти в данном до�
кументе упор делается на ее обязанностях, важ�
нейшей из которых провозглашалось сохранение
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шляхты; незавершенность процессов конфессио�
нализации и неопределенность взаимоотношений
между отдельными реформационными группами;
проведение широкой общественной дискуссии по
поводу планов созыва «национального собора» в
условиях кризиса Католической Церкви. Протес�
танты стремились использовать подобные планы
в качестве потенциального инструмента общего�
сударственной реформации, в связи с чем разра�
батывались многочисленные проекты будущей
«национальной конфессии». Важную роль в фор�
мировании протестантского подхода сыграла так�
же складывавшаяся в этот период шляхетская
идеология, в рамках которой свобода вероиспове�
дания рассматривалась как специфическая шля�
хетская привилегия.

Отношение к проблеме толерантности в протес�
тантской мысли данного периода отражено в двух
основных формах: в сеймовых проектах и выступ�
лениях представителей протестантской шляхты, а
также в теологических трудах.

Евангелическая шляхта впервые высказала свои
требования в сфере религии на коронном сейме
1548 г. Решением коронного сейма 1552 г. в ре�
зультате энергичных действий шляхты была при�
остановлена духовная юрисдикция по делам «ере�
си», которая была окончательно отменена в 1563 г.
Согласно Виленскому привилею 1563 г. произош�
ло политическое уравнивание в правах всей хрис�
тианской шляхты в рамках ВКЛ. На коронном
сейме 1555 г. король согласился на сохранение
фактической толерантности в отношении шляхты
«до созыва собора».

В сеймовых выступлениях преимущественно
польской шляхты, которая в этом отношении под�
держивалась протестантской шляхтой ВКЛ, со�
держались следующие идеи:

– идея разграничения функций государствен�
ных и религиозных институтов при приоритете
государственной власти. На коронном сейме

1555 г. послы утверждали, что право осуждения
на смерть и лишения титула шляхтича принадле�
жит исключительно королевскому суду, в том
числе по делам, связанным с религиозными прес�
туплениями22;

– идея несовместимости особых прав католи�
ческого духовенства с общегосударственным за�
конодательством. В наиболее радикальной фор�
ме этот тезис был представлен на коронном сей�
ме 1558 г., где был оглашен проект удаления ка�
толических бискупов из Сената. Главным аргу�
ментом при этом выступало указание на то, что
духовенство, признавая своим главой Папу
Римского, служит иноземным, а не внутригосу�
дарственным интересам23;

– идея «свободы проповеди Слова Божия», что
фактически предусматривало толерантность в
отношении различных идейных направлений в
рамках христианства. Впервые данный лозунг
появился на коронном сейме 1548 г.24 Вместе с
тем по мере укрепления реформационного дви�
жения выявлялся ситуативный характер данно�
го требования. На Парчевском коронном сейме
1564 г. евангелическая шляхта выступила с ини�
циативой изгнания антитринитариев, указав на
возможные негативные социальные последствия
их вероучения.

Характерной чертой протестантской сеймо�
вой мысли является ее сословная направлен�
ность. На коронном сейме 1555 г. евангеличес�
кая шляхта предлагала закрепить за собствен�
никами в частных владениях право установле�
ния религиозного культа по собственному ус�
мотрению при сохранении частной свободы ве�
роисповедания25. По сути, это означало установ�
ление принципа «чья власть, того и религия».
На сейме 1556/1557 г. данный принцип, закреп�
ленный в Германии Аугсбургским религиозным
миром 1555 г., презентовался как образец реше�
ния межконфессиональных конфликтов26. 
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ней подданных. Обязанностью монарха провозг�
лашалось искоренение «фальшивых культов»,
под которыми понималось иноверие28. Я. Пши�
луский считал необходимым сохранение кара�
тельных санкций в отношении «действительных
еретиков», осуществление которых должно быть
прерогативой светской власти29.

В теологических трудах делались попытки
функционального разграничения духовной и
светской власти. По мнению кальвинистского де�
ятеля, позднее примкнувшего к антитринитариз�
му, Мартина Кровицкого, функции религиозных
институтов должны ограничиваться сферой ду�
ховного воспитания, в то время как установление
основных правил, регулирующих общественную,
в том числе и религиозную, жизнь, является пре�
рогативой государства30. Вместе с призывами к
монарху важную роль играли также обращения к
влиятельным польским и великокняжеским маг�
натам с целью заручиться их поддержкой в осуще�
ствлении Реформации.

В 1564 г. протестантская шляхта выступила
на коронном сейме с инициативой изгнания ан�
титринитариев за пределы государства, указав
при этом на опасные социальные последствия
их учения. В контексте данного проекта 
С. Сарницкий призывал короля защитить ре�
формированную Церковь от «очень вредных
ошибок и ересей Джентилевых»31. На синодах,
как правило, рекомендовалось принудительное
крещение и воспитание в протестантском духе
детей католиков, бывших подданными еванге�
лической шляхты. 

Наиболее концентрированно идея проведения
Реформации с помощью государственной власти
представлена в творчестве крупнейшего польско�
го протестантского теолога Яна Ласского. 
В письмах к королю, Сенату и шляхте Польского
королевства он призывал господствующие сосло�
вия к поддержке Реформации. В проекте церков�

Характерными чертами сеймовой мысли высту�
пали также компромиссность, обусловленная
социально�политическими факторами, а также
указание на временность предлагаемых проек�
тов, «до созыва собора».

Несколько иначе проблема толерантности рас�
сматривается в теологических произведениях
раннего этапа Реформации. К числу крупнейших
протестантских мыслителей данного периода от�
носятся Ян Секлюциан, Ян Лаский, Якуб Пши�
луский, Николай Радзивилл Черный, Симон Зак,
Мартин Кровицкий, Станислав Лютомирский,
Станислав Сарницкий, Якуб Немоевский. 

В 50–60�х гг. XVI в. в протестантской теологи�
ческой мысли преобладали элементы интолерант�
ности. В основе их лежало убеждение в абсолют�
ной истинности реформационного учения, кото�
рое полностью соответствует Священному Писа�
нию и восстанавливает традиции апостольской
Церкви, деформированные в средневековом като�
лицизме. Соответственно все другие учения про�
возглашаются «еретическими». Основными объ�
ектами теологической нетерпимости становятся
католики и антитринитарии. Наиболее суровые
инвективы звучали в адрес Папы Римского. Ис�
пользовалось широко распространенное сравне�
ние Папы с Антихристом. 

Для теологической мысли характерно акценти�
рование авторитета государственной власти.
Подчеркивалась обязанность подданных подчи�
няться всем распоряжениям светской власти, за
исключением тех, которые противоречили Свя�
щенному Писанию27.

Вместе с тем признавалась необходимость госу�
дарственной власти использовать механизмы
принуждения для установления в обществе «ис�
тинной религии». Авторы различных теологичес�
ких произведений призывали короля к принятию
«истинной, апостольской» веры и к приведению к
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ной реформы «Форма и порядок церковного уст�
ройства», присоединенном к этим письмам, 
Я. Лаский открыто провозглашал главной целью
«уничтожение в крае антихристовой тирании и
возрождение в нем Царства Божия с его учени�
ем»32. Вместе с тем в письмах к Сенату 
и шляхте высказывалось негативное отношение к
стихийности шляхетской Реформации, «полной
свободы» в делах веры, несущей опасность для
«истины»33.

По мнению Я. Лаского, Реформация должна
приобрести организованный характер на основе
единого вероисповедания и культа, что возможно
только при ее государственной реализации. Мо�
дель взаимоотношений государственной и светс�
кой власти польского реформатора основывается
на идеях западноевропейских реформатских тео�
логов и предусматривает тесное взаимодействие
«политического меча» и «духовного меча». Госу�
дарственная власть выступает гарантом порядка и
благочестия в Церкви, несет ответственность за
распространение в государстве «истинной веры»
и ликвидацию «идолопоклонничества». Духовная
власть должна предупреждать государственных
руководителей о недопустимости использования
власти за рамками установленной компетенции и
каких�либо действий вопреки «истинному благо�
честию» и «истинному божественному культу»34.
Вместе с тем об отношении к светской власти, на�
рушающей права «истинной веры», в творчестве
Я. Лаского, как и других представителей протес�
тантской теологической мысли раннего периода
Реформации, не упоминается.

Несколько отличалась в этом плане только
позиция «чешских братьев». Представители
данной религиозной группы не были сторонни�
ками активного вмешательства государства в
сферу религии, выражая удовлетворение сохра�
нением фактической толерантности в государ�
стве. Так, на коллоквиуме в Буженине, органи�
зованном 16 июня 1561 г. с участием кальвинис�

тов и «чешских братьев», последние осудили
практику принудительного обращения в веру 
и насильственного закрытия католических
культовых сооружений в имениях протестан�
тской шляхты, защищая принцип добровольно�
го принятия веры35.

В конце 60�х гг. в условиях начинающегося
контрреформационного движения протестанты
делают шаги, направленные на консолидацию раз�
личных евангелических направлений в рамках Ре�
чи Посполитой. 9–15 апреля 1570 г. в Сандомире
состоялся объединенный синод лютеран, рефор�
матов и «чешских братьев» из Польши и ВКЛ. На
этом синоде малопольские реформаты пытались
утвердить в качестве общепротестантской вероу�
чительной доктрины Сандомирскую конфессию,
которая представляла собой переведенную на
польский язык и несколько видоизмененную
Гельветическую конфессию. Однако из�за сопро�
тивления лютеран Сандомирская конфессия не
была поддержана; синод ограничился деклараци�
ей политического союза между тремя протестан�
тскими течениями.

Между тем текст Сандомирской конфессии
можно рассматривать как последнюю попытку
протестантских сообществ инициировать созыв
«национального собора» с целью проведения об�
щегосударственной Реформации в Речи Посполи�
той. По вопросу о религиозной толерантности в
Сандомирской конфессии повторяются тезисы Г.
Буллингера о том, что светская власть может эф�
фективно выполнять свои функции только в том
случае, если она является «благочестивой», ис�
пользует свои возможности для распространения
и обеспечения доминирующего положения «ис�
тинной веры». «Благочестие» государственной
власти усматривается в борьбе с «фальшивыми
культами» и «идолопоклонничеством» и наказа�
нии «еретиков» как государственных преступни�
ков36. О практических методах борьбы с иноверца�
ми, а также об отношении к «неблагочестивой»

84

32

33 

34

35

36



культурной жизни Речи Посполитой. В то же
время гражданские и политические права про�
тестантской шляхты нашли свое юридическое
подтверждение в акте Варшавской конфедера�
ции 1573 г. Соответственно произошла транс�
формация подхода к проблеме толерантности в
протестантской мысли в направлении провозгла�
шения ценности религиозной толерантности.
Существенным фактором при этом выступали
совместные действия кальвинистов, лютеран и
«чешских братьев» с антитринитариями и пра�
вославными против наступления контрреформа�
ционного католицизма в парламентских и судеб�
ных учреждениях Речи Посполитой. Защита акта
Варшавской конфедерации и борьба за обеспече�
ние гарантий ее функционирования стали основ�
ной темой многочиленных сеймовых проектов и
анонимных произведений, возникших в протес�
тантских кругах в последней четверти XVI – на�
чале XVII в. Тематически к ним примыкают тео�
логические труды Эразма Гличнера, Гжегожа из
Жарновца, Андрея Волана, Павла Гилёвского,
Криштофа Краиньского, Анджея Пражмовского
и т.д. Кроме того, проблема толерантности нахо�
дит отражение в актах синодов реформационных
конфессий.

При решении проблемы толерантности исполь�
зовались три главных аспекта: легитимистский
(правовой), политико�прагматический и мораль�
но�религиозный.

В рамках легитимистского аспекта акцентиро�
вались ссылки на правовые акты Речи Посполи�
той, законодательно гарантировавшие религиоз�
ную терпимость. Важнейшим из них является акт
Варшавской конфедерации, подтвержденный ко�
ролевскими присягами. Данному акту придава�
лось особое значение как результату разумных го�
сударственных реформ, проведенных в условиях

власти указаний нет.
В рассматриваемой конкретно�исторической си�

туации польские и великокняжеские протестанты
не имели сил для реализации своих социально�по�
литических планов. Предложенный протестан�
тскими послами на сейме 1570 г. проект Способ
соглашения между духовным и светским станами,
главными элементами которого выступали свобо�
да вероисповедания для представителей протеста�
нтских учений, объединенных Сандомирской уни�
ей, независимо от сословной принадлежности; пра�
во шляхты на введение по собственному усмотре�
нию в своих владениях культа, поддержан не был37.

Таким образом, можно выделить основные
идеи, характеризующие концептуальный подход
к проблеме толерантности в протестантской мыс�
ли на раннем этапе Реформации:

1) акцентирование теологической нетерпимос�
ти по отношению к иноверцам;

2) постулирование права государственной влас�
ти на установление официальной конфессии;

3) обоснование права государственной власти
использовать инструменты принуждения для
ликвидации учений и культов, противоречащих
евангелическому вероисповеданию.

Можно сделать вывод о том, что в целом сеймо�
вые протестантские проекты «свободы веры» мо�
гут рассматриваться как временная программа�
минимум, в то время как программой�максимум
выступает принятие протестантской конфессии в
качестве официальной. На данный факт открыто
указывает М. Кровицкий38. Это свидетельствует
об исключительно инструментальном понимании
толерантности в данный период, характерном для
большинства протестантских сообществ Европы.

На протяжении последней трети XVI и XVII в.
происходило постепенное ослабление позиций
протестантизма в общественно�политической и
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шляхетской демократии. Ссылками на авторитет
Варшавской конфедерации протестантские авто�
ры отвергали юридическую правомочность сред�
невековых постановлений королей и великих кня�
зей, устанавливавших господство католицизма39.

Огромное значение в системе теоретической ар�
гументации идей религиозной толерантности
принадлежало политико�прагматическому аспек�
ту. Религиозная нетерпимость рассматривалась
как источник социальных конфликтов, в том чис�
ле гражданских войн. Религиозный мир провозг�
лашался меньшим злом в сравнении с конфронта�
цией, приводившей к войнам, сопровождавшимся
разгулом жестокости, падением нравов и другими
негативными последствиями. В качестве ярких
примеров приводились религиозные войны XVI в.
во Франции и Нидерландах.

Истоки заключения религиозного мира наподо�
бие Варшавской конфедерации усматриваются
еще в библейских соглашениях патриархов с со�
седними народами. Э. Гличнер провел параллели
между «конфедерацией» римского императора
Константина (Медиоланский акт 313 г.) и Вар�
шавской конфедерацией40. Указывались также
примеры заключения религиозного мира в более
близкие времена. Главной целью подобных исто�
рических экскурсов является подтверждение того
факта, что «конфедерация» в качестве межкон�
фессионального мира выступает фактором и усло�
вием общественного спокойствия и благосостоя�
ния, религиозные отличия не приводят с необхо�
димостью к конфликтам.

Значительную роль в протестантской литерату�
ре имело указание на свободу вероисповедания
как на своеобразную шляхетскую привилегию,
что было одним из показателей специфики стату�
са господствовавшего в Речи Посполитой сосло�

вия. При этом критика Варшавской конфедера�
ции расценивалась как покушение на основы го�
сударственно�политического строя, как угроза
установления абсолютизма. Постепенно в протес�
тантской мысли формировался образ Речи Пос�
политой как опоры мира и свободы в Европе, га�
рантом чего в значительной степени выступал акт
Варшавской конфедерации. Характерно при
этом, что в некоторых протестантских трудах
уникальность шляхетской демократии в Речи
Посполитой, предусматривавшей свободу веро�
исповедания для шляхты, противопоставлялась
религиозной нетерпимости не только в католи�
ческих, но и в некоторых протестантских госуда�
рствах: «…упаси нас, Боже, от такой неволи, ибо
мы не в Женеве или Англии, а в свободной Поль�
ше»41. Контрреформационное движение рассмат�
ривалось как иностранное привнесение, грозив�
шее разрушением основ социально�политическо�
го строя в угоду интересам папства. Иезуиты об�
винялись в разжигании социальной напряжен�
ности, деструктивной пропагандистской деятель�
ности, политической беспринципности42. В про�
тивовес этому подчеркивалась лояльность про�
тестантских сообществ в отношении светской
власти, а также их искренность в стремлении к
межконфессиональному миру43.

В качестве прагматического аргумента в пользу
толерантности акцентировалась специфика со�
вести как духовного феномена. В труде «Защита
против процесса конфедерации» утверждается,
что религиозное принуждение может привести
только к внешнему конформизму, но не в состоя�
нии изменить сущность религиозных убеждений
людей. По мнению автора произведения, если не
удается убедить людей в истинности определен�
ных идей мирным путем, то «бессмысленно про�
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предусматривавшего наказания исключительно
путем экскоммуники. Механизм действия «ду�
ховного меча» иллюстрируется в труде «Оливка,
несущая мир»: «…когда еретики настолько силь�
ны, что с ними нельзя справиться, не подвергаясь
опасности, воздерживайся от использования си�
лы, потому что нужно их вначале победить в поле,
прежде чем обвинять. Если они окажутся слабы,
то прежде всего укажи им на их заблуждения и
отдели от других граждан для того, чтобы они не
могли губить других, а не для того, чтобы их погу�
бить»49. В этом контексте поясняется тезис о том,
что Варшавская конфедерация не способствовала
безнаказанности «ересей», поскольку не ликви�
дировала «духовный меч»50. В подтверждение
приоритета «духовного меча» указываются еван�
гельские требования любви к врагам, примеры
толерантного отношения к инакомыслящим со
стороны Христа и апостолов. Наиболее радикаль�
ная позиция в данной связи представлена в твор�
честве реформатского деятеля из Торуня Ульри�
ка Шобера. По его мнению, если теологи опреде�
ленной конфессии уверены в своем совершен�
стве, «…а другие нечистые и запачканные, не бы�
ло бы их обязанностью смыть эту грязь и привес�
ти их к настоящей чистоте»51.

Другим аргументом в морально�религиозном
аспекте выступало обращение к теории провиден�
циализма. Разделение людей на «верных» и «не�
верных» рассматривалось как Божественное уста�
новление, недоступное для человеческого разума,
а поэтому попытки искоренения «неверных» в
данном случае выступали как бунт против Бога. В
связи с этим часто использовалась в качестве при�
мера интерпретация евангельской притчи о пше�
нице и плевелах. В основном ее смысл сводится к
тому, что «дело уничтожения плевел» подлежит
божественному суду52.

изводишь насилие, только убьешь и поневолишь
тело, но наименее душу и разум»44.

Противоричевым выступает рассмотрение мо�
рально�религиозного аспекта толерантности. С
одной стороны, подчеркивается наличие абсо�
лютно истинного, неоспоримого вероучения и
необходимость противодействия иным учениям.
С другой стороны, указывается противоречие
между новозаветным этическим учением и ис�
пользованием насилия в сфере религии. Главной
задачей протестантских авторов являлось опро�
вержение ярлыка «еретиков», который прикре�
пила к протестантам католическая пропаганда.
При этом акцентировалось внимание на ортодок�
сальности евангелических учений, их согласо�
ванности с основными догматами, принятыми
христианской Церковью в период первых Вселе�
нских соборов. По мнению П. Гилевского,
«…евангелики являются Божией Церковью, свя�
той, всеобщей, апостольской…»45.

Понятие «ереси», однако, сохраняло свои тра�
диционные черты, рассматривалось как отступни�
чество от Бога. Якуб Немевский определял ересь
как ложную интерпретацию Священного Писа�
ния и отход от учения апостольской Церкви46. Це�
лесообразность преследования «еретиков» в
принципе не отвергалась. Автор «Защиты мира…»
заявлял, что никоим образом не отрицает необхо�
димости карательных санкций в отношении носи�
телей «подлинной ереси». Ссылаясь на высказы�
вания швейцарского теолога Т. Безы, он подчер�
кивает недопустимость поклонения Богу «произ�
вольным способом»47. Анонимный автор «Респон�
са…» заявлял: «Не делать поблажек, а карать нуж�
но ереси и еретиков»48.

Вместе с тем протестантская мысль данного пе�
риода репрезентировала идею о допустимости в
борьбе с «еретиками» только «духовного меча»,
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Важную роль играет анализ эволюции отношения
протестантской мысли к конкретным вероиспове�
даниям. В трудах последней трети XVI в. католи�
цизм характеризуется преимущественно как
«ересь» и «идолопоклонничество». Нередко като�
лическое духовенство сравнивается с «лжепророка�
ми», которых предписано карать в Ветхом Завете53.
Однозначно еретическим провозглашается учение
«Польских и Литовских братьев». В постановлени�
ях синодов кальвинистов и «чешских братьев» ре�
комендовалось сохранять мир с антитринитариями,
но не поддерживать с ними тесных отношений. В
обращении к протестантской шляхте предписыва�
лось не допускать католическое духовенство в част�
ные владения. В то же время рекомендовалась тер�
пимость в отношении частного католического бо�
гослужения, подчеркивалось, что «проведение бо�
гослужения согласно вере есть дар Божий»54. Одна�
ко с конца XVI в. протестантские идеологи при сох�
ранении обвинений Католической Церкви в дефор�
мации христианского учения не провозглашали ка�
толицизм непосредственно ересью, что было вызва�
но усилением контрреформационного движения.
Делались даже попытки выделить общее в католи�
ческом и протестантском учениях55.

Социально�политические условия первой поло�
вины XVII в., содействовавшие осложнению поло�
жения всех некатолических конфессий в Речи
Посполитой, вызвали некоторое изменение отно�
шения к «Польским и Литовским братьям». С од�
ной стороны, сохранялась теологическая нетерпи�
мость к ним как к «еретикам», с другой – допус�
кался политический союз с целью противостояния
Контрреформации. Так, если в «Респонсе» (1592
г.) артикулируется отмежевание от какого�либо

сотрудничества с арианами, то в «Коротком рес�
понсе на дискурс против конфедерации» (1607 г.)
уже указывается на необходимость союза всех
«диссидентских» групп для защиты закрепленных
законом прав и свобод56. На элекционном сейме
1632 г. протестантская шляхта во главе с Кришто�
фом Радзивиллом не допустила принятия состав�
ленного католическим духовенством проекта «Ма�
нифестации», в соответствии с которым за антит�
ринитариями отрицалось право считаться христи�
анами и пользоваться правами, предоставленными
Варшавской конфедерацией. На элекционном сей�
ме 1648 г. лидер кальвинистской магнатерии ВКЛ
Януш Радзивилл, декларируя свое категорическое
непринятие учения антитринитариев, вместе с тем
решительно выступил против репрессий в их отно�
шении. Он утверждал, что ограничение свободы
вероисповедания является нарушением гражданс�
кого мира и шляхетских вольностей57. В то же вре�
мя проект идейно�религиозного сближения, пред�
ложенный «Польскими и Литовскими братьями»
в перые десятилетия XVII в. не был поддержан
большинством протестантских теологов, которые
рассматривали перспективу объединения только
при условии принятия антитринитариями протес�
тантского учения целиком 58.

После Брестской унии необходимость полити�
ческого союза против Контрреформации стала
причиной выступлений протестантских авторов
в защиту прав Православной Церкви и против
унии. Иногда протестанты выступали даже в ка�
честве антикатолических полемистов от имени
православных. Предпринимались также попыт�
ки нахождения схожих положений в вероучени�
ях православной и протестантских конфессий.
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только за публичное совершение иноверного
культа, сохраняя при этом частную свободу веры,
то католики карают именно за сам факт исповеда�
ния иных религиозных взглядов63;

– частичная критика действий властей по отно�
шению к иноверцам в протестантских государ�
ствах. Некторые авторы пытались эклектически
совместить критические высказывания лидеров
западноевропейской Реформации в отношении
религиозной терпимости с идеями толерантнос�
ти64; другие же последовательно высказывали не�
согласие по этому вопросу с западноевропейски�
ми авторитетными лидерами протестантизма65.

Протестантские деятели прикладывали усилия
к тому, чтобы опровергнуть в своих трудах факты
религиозного принуждения в частных владениях
протестантской шляхты и городах королевской
Пруссии, где протестантам удалось добиться гос�
подствующего статуса в сфере религии.

В то же время в протестантской полемической
литературе нашла отражение идея о праве шляхты
на установление в собственных владениях по сво�
ему усмотрению определенного культа при сохра�
нении «частной свободы веры»66. Поэтому превра�
щение католических или православных храмов в
протестантские зборы в имениях протестантской
шляхты интерпретировалось не как проявление
религиозного принуждения, а как использование
законного шляхетского права реформирования
Церкви, не противоречившего Варшавской кон�
федерации.

Вместе с тем по мере ухудшения положения
протестантов в Речи Посполитой возникли тен�
денции к общесословному пониманию религиоз�

А. Пражмовский указывал на то, что православ�
ная доктрина и культ более близки к учению, из�
ложенному в Священном Писании, по сравне�
нию с католической, хотя при этом признавал
наличие в православном культе элементов «идо�
лопоклонничества»59.

Отношение к нехристианским вероисповеда�
ниям было преимущественно индифферентным.
Часто высказывалось сожаление по поводу
предвзятого отношения католических деятелей
к протестантским зборам, в то время как му�
сульманские и иудейские культовые сооруже�
ния спокойно действовали 60. Автор «Краткого
респонса на Декларацию нового права конфеде�
рации» отграничиваетл терпимость по отноше�
нию к евангеликам от терпимости по отноше�
нию к иудеям. Последнее понималось лишь как
воздержание от насилия в отношении религиоз�
ных меньшинств61.

Поддержка идей толерантности в данный пери�
од коррелировала с опровержением контррефор�
мационной пропаганды, обосновывавшей тезис о
сущностной нетерпимости протестантизма на ос�
новании ссылок на репрессивный характер рели�
гиозной политики в протестантских государствах.
Данное опровержение включало в себя следую�
щие аргументы:

– рассмотрение преследований иноверцев в
протестантских государствах не как религиозных,
а как политических62;

– утверждение относительности религиозной
нетерпимости в протестантских странах по срав�
нению с католическими репрессиями. Указыва�
лось, что если протестантские власти преследуют
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ной толерантности. В некоторых произведениях
утверждалось, что Варшавская конфедерация
предусматривает свободу веры не только для
шляхты, но и для всех «разделенных по вере»67. 
В сеймовом проекте протестантской шляхты 1632
г. предлагалось введение «свободного исповеда�
ния веры во всех шляхетских владениях и короле�
вских городах»68.

В конце XVI – первой половине XVII в. изме�
нился подход протестантской социально�полити�
ческой мысли к вопросу о взаимоотношении ре�
лигиозных и государственных институтов в об�
ществе. В некоторых трудах еще сохранялись ре�
цидивы того подхода, который преобладал на
раннем этапе Реформации. Так, кальвинистский
идеолог в ВКЛ конца XVI – начала XVII в. Анд�
рей Волан рассматривал принятие Варшавской
конфедерации как реализацию минимальной
программы протестантизма и высказывал поже�
лание превращения «истинной религии», кото�
рую правитель должен отличать от «безбожной и
языческой религии», в господствующую. В связи
с этим А. Волан сформулировал главную задачу
государственной власти – «постоянно расширять
границы Церкви и заботиться о том, чтобы как
можно больше людей верили в Бога»69. При этом
открыто отрицалось право человека на свобод�
ный выбор религии: «Если разрешить свободу
выбора религии, какую кто захочет, то по мере по�
явления все новых доктрин и сект в нашей стране
возникнет столько религий, сколько и городов…
Такая свобода была бы дьявольской свободой, в
которой каждый мог бы погибнуть, исповедуя то,
что ему нравится»70.

Однако подобные высказывания становились
все более редкими. В большинстве произведений
данного периода акцент делался на законодатель�
ном установлении веротерпимости согласно акту
Варшавской конфедерации. Главной функцией
государственной власти провозглашалась не под�
держка «истинной религии», а сохранение меж�
конфессионального мира. В отличие от предшест�

вующего периода подчеркивалась недопусти�
мость руководства совестью человека со стороны
светской власти71.

В трудах некоторых авторов прослеживаются
идеи отделения Церкви от государства. В труде 
У. Шобера «Паранесис…» утверждается, что
присвоение государственной властью права реше�
ния религиозных проблем создает такую ситуа�
цию, при которой убеждения больших групп лю�
дей фактически находятся в зависимости от «ре�
шения, а скорее даже склонностей кучки людей»72.
В данном случае внимание акцентируется на нев�
мешательстве не только Церкви в сферу деятель�
ности светской власти, но и государства в религи�
озные дела. Фактически автономное сосущество�
вание государственных и религиозных институ�
тов предлагалось в проекте «диссидентской»
шляхты 1632 г., который предусматривал гаран�
тии полной свободы религиозного культа и пропа�
ганды религиозных убеждений для всех христиа�
нских конфессий, установление жестких санкций
в отношении нарушителей свободы вероисповеда�
ния, секуляризацию судебной системы, обеспече�
ние свободы вероисповедания для представите�
лей всех сословных групп и т.д.73 Вместе с тем по�
литические проекты, обосновывавшие необходи�
мость толерантности, рассматривались не как
универсальная ценность, а как проявление специ�
фики социально�политического строя Речи Пос�
политой (шляхетская демократия).

Таким образом, анализ произведений протестан�
тской религиозно�философской и социально�поли�
тической мысли ВКЛ второй половины XVI – пер�
вой половины XVII в. позволяет выделить эволю�
цию подхода к проблеме толерантности в ее рамках.
Первый этап (1540�е – 1573 гг.) характеризуется
инструментальным использованием принципов ре�
лигиозной терпимости, типичным для конфессио�
нальных дискурсов рассматриваемой эпохи, в кон�
тексте ожиданий достижения господствующего по�
ложения в обществе при использовании механиз�
мов государственой власти. На данном этапе преоб�
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и религиозных институтов в обществе определяли
на данном этапе специфику протестантского подхо�
да к проблеме толерантности в Речи Посполитой в
общеевропейском масштабе. Вместе с тем сохране�
ние традиционной интерпретации понятия «ереси»
и косвенное признание возможности принуждения
в религиозной сфере, хотя и без использования фи�
зического насилия, свидетельствуют о наличии су�
щественной интолерантной тенденции. В целом
можно утверждать, что эволюция отношения про�
тестантской мысли ВКЛ к проблеме толерантности
в рассматриваемый период является конъюнктурно
обусловленной. 
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ладала этатистская концепция взаимоотношения
государственных и религиозных институтов. На
протяжении второго периода (последняя треть XVI
– первая половина XVII в.) под влиянием социаль�
но�политических изменений отношение к толера�
нтности в протестантской мысли существенным
образом изменилось. Утверждалось позитивная
ценность феномена толерантности, особенно в по�
литико�прагматическом аспекте. Отрицание поли�
тического принуждения в отношении религиозных
оппонентов при сохранении неприятия их идей в
мировоззренческом плане, формирование элемен�
тов идей разграничения функций государственных
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