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ЗА  ПОСЛЕДНИЕ несколь-
ко лет в  мировых изда-
тельствах вышел ряд круп-

ных систематизирующих иссле-
дований по  суфизму1, которые 
оказываются в центре внимания 
представителей самых разных 
социогуманитарных дисциплин. 
В  один ряд с  этими ведущи-
ми изданиями можно поставить 
и опубликованную по итогам од-
ноименного исследовательско-
го проекта коллективную моно-
графию «Суфизм после СССР». 
О масштабе проекта говорит уже 
само название монографии: оно 
задает собранным в  книге тек-
стам определенные темпораль-
ные и  контекстуальные (ситуа-
ционные) рамки и  предлагает 
к  обсуждению широкий спектр 

1.	 В тематических сериях известных ми-
ровых издательств в  предыдущие 
годы выходили, например, следую-
щие обобщающие коллективные мо-
нографии: Ephrat, D., Wolper, E. S., 
Pinto, P. G. (eds) (2021) Saintly 
Spheres and Islamic Landscapes. Em‑
placements of Spiritual Power across 
Time and Space. Leiden-Boston: Brill; 
Papas, A. (ed) (2021) Sufi Institutions. 
Leiden-Boston: Brill; Malik, J., Zarrabi-
Zadeh, S. (eds) (2019) Sufism East and 
West. Mystical Islam and Cross-Cultur‑
al Exchange in the Modern World. Lei-
den-Boston: Brill; Ridgeon, L. (ed) 
(2020) Routledge Handbook on Sufism. 
London: Routledge.

вопросов, которые затрагивают 
специфику «организации мисти-
цизма»2 и  разнообразие форм 
проявления суфийской религи-
озности в  (пост)советских гра-
ницах и  реалиях. В  предисло-
вии к  изданию редакторы сле-
дующим образом определяют 
для себя основную задачу: «Дать 
максимально широкое представ-
ление о современном положении 
суфизма в  данной части мира 
и  интегрировать новые знания 
в  международный научный обо-
рот» (с. 8). В  целом, поставлен-
ная задача была успешно реше-
на благодаря как продуманной 
структуре книги, так и  содержа-
нию входящих в  нее авторских 
очерков, богатых историко-со-
циальными, контекстуальными 
зарисовками, этнографически-
ми деталями и  аналитическими 
экспликациями. Каждый очерк 
представляет собой самостоя-
тельное исследование, и  в  то  же 
время отдельные главы удачно 
дополняют друг друга, создавая 
относительно целостную и  мно-
гогранную картину динамики 
религиозных процессов и  (ре)

2.	 Подробнее см.: Sedgwick, M. (2021) 
“The Organisation of Mysticism”, in A. 
Papas (ed) Sufi Institutions, pp. 335–
361. Leiden-Boston: Brill.



№ 3 / 4 ( 4 1 )  ·  2 0 2 3 � 6 2 5

С у ф и з м  п о с л е  С С С Р …

конструкции суфизма на  пост-
советском пространстве. Су-
фии все время находятся в пути, 
и на страницах этой книги расхо-
дятся или же пересекаются судь-
бы и  маршруты (не  только гео-
графические, но  и  метафориче-
ские) суфийских наставников, 
их учеников и целых общин.

Монография состоит из  16 
очерков, сгруппированных 
по трем крупным разделам, каж-
дый из  которых посвящен част-
ному аспекту широко заявленной 
темы, а  именно  — региональ-
ным исследованиям, изучению 
транснациональных суфийских 
сетей, а  также феномену неосу-
физма. Несмотря на  такое раз-
деление, все 16 сюжетов, пред-
ставленные в  книге, так или 
иначе перекликаются между со-
бой, сплетаются и  в  этой сцепке 
прослеживают определенные за-
кономерности процессов транс-
формации суфийских традиций 
на фоне исторических перипетий 
и  в  драматично меняющейся со-
циальной реальности. Каждый 
очерк содержит обширный ис-
ториографический раздел, пред-
варяющий и  обрамляющий об-
суждения собственно полевых 
наблюдений авторов, в  которых 
показана поэтапная трансфор-
мация суфизма в  регионах ис-
следования (или шире), намече-
на география распространения, 
а  также актуальные стратегии 
и  механизмы институционали-
зации различных суфийских та-

рикатов. В  то  же время структу-
ра книги обладает своей логикой, 
шаг за  шагом посвящая читате-
ля в особенности как локальных, 
так и  глобальных контекстов ду-
ховной преемственности, редак-
туры дискурсов корректности 
в практике веры, а также поиска 
альтернативных подходов к  Тра-
диции, ее содержанию и  спосо-
бам передачи духовного знания. 
Наряду с базовой разбивкой каж-
дый тематический блок открыва-
ет вступительная статья, которая 
в  рамках обсуждения соответ-
ствующего материала призвана 
очертить ключевые проблемы 
раздела и  предложить исследо-
вательскую оптику — своего рода 
систему координат для всех сле-
дующих за  ней авторских очер-
ков. И, наконец, широкие рам-
ки проекта намечаются в  двух 
вводных текстах, которые, поми-
мо постановки вопросов и  раз-
бора возможных теоретических 
подходов к  их  осмыслению, си-
стематизируют и  обобщают раз-
личные авторские интерпрета-
ции, а  также предлагают набор 
тем для дальнейшего присталь-
ного изучения. 

Полидисциплинарность , 
на  сугубо субъективный взгляд, 
является достоинством этой ра-
боты и  не  препятствует вос-
приятию материала в  целом. 
При этом в  каждом очерке ис-
следователи, прибегая к  тем 
или иным объяснительным мо-
делям, стараются маневриро-
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вать между «общими схемами» 
(grand schemes) с  их  широкими 
нарративами и  вниманием к  по-
вседневному индивидуально-
му опыту, к  проживаемой рели-
гии (lived religion), где зачастую 
не  работают систематизации 
и генерализации3. И в этой связи 
хочется отметить ту чувствитель-
ность, которую проявляют авто-
ры к  частным индивидуальным 
рефлексиям и персональным ис-
ториям, которые, в свою очередь, 
нюансируют намеченные широ-
кими мазками процессы поиска 
носителями суфийских тради-
ций своей идентичности и  адап-
тации практик и взглядов к сме-
не социальных и  политических 
контекстов. Этот подход просле-
живается и  в  визуальном ряде, 
и в чутких комментариях к нему 
Ксении Диодоровой: они дают 
возможность переключаться 
между разделами, прикоснуть-
ся к  эстетической, эмоциональ-
ной составляющей суфийской 
практики.

3.	 Schielke, S., Debevec, L. (2012) 
“Introduction”, in S. Schielke, L. 
Debevec (eds) Ordinary Lives and 
Grand Schemes: An Anthropology of 
Everyday Religion, pp. 1–16. Oxford, 
New York: Berghahn Books; McGuire, 
M. B. (2008) Lived religion: Faith and 
Practice in Everyday Life, Oxford, 
Oxford University Press; Woodhead, L. 
(2013) “Tactical and Strategic Religion” 
in N. M.Dressing, N. Jeldtoft, L. 
Woodhead (eds) Everyday Lived Islam 
in Europe, pp. 9–22. London: 
Routledge.

Дополняя обобщения редак-
торов, отметим, что на  первый 
план выступает тема разного 
рода границ, рамок и  различе-
ний — не столько географических 
и  временных, сколько социаль-
ных, культурных и  методологи-
ческих. Эта тема представляет-
ся объединяющей и  связывает 
между собой репрезентации ва-
риативных, зачастую локализо-
ванных кейсов, с  которыми ра-
ботают авторы статей. Суфизм 
в новых обстоятельствах постоян-
но переосмысливается, его «пе-
ресборка» проходит в  три услов-
но выделяемых этапа, в  рамках 
которых постсоветское религиоз-
ное поле последовательно фор-
матируется. В  этих, зачастую 
разнонаправленных (bottom-up 
и  top-down), процессах задей-
ствуются различные участники — 
от  «простых» верующих до  госу-
дарственных структур. Первый 
этап (с конца 1980-х) авторы свя-
зывают с  повсеместной религи-
озной интенсификацией, с  рас-
ширением религиозного рынка 
и  циркуляцией новых практик 
и  идей, что впоследствии при-
ведет к  ситуации, в  которой для 
контроля над религиозной дея-
тельностью нужны будут четкие 
категории и  конвенциональные 
нарративы. На  втором и  треть-
ем этапах (2000-е и  2010-е) ре-
лигиозное поле структурируется, 
подчиняется национальным ин-
тересам и  становится во  многом 
тождественным полю политиче-
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скому. Последний, третий, этап 
продолжается и  сейчас, и  имен-
но на  нем, на  выявлении его 
специфических черт  — правда, 
не без внимания к предыдущему 
опыту и  намеченным перспек-
тивам  — предлагалось сконцен-
трироваться авторам очерков, со-
бранных в монографии. Конечно, 
несмотря на то, что книга посвя-
щена состоянию суфизма в  пе-
риод, следующий за  распадом 
СССР, в  ней нашли отражение 
события, относящиеся и  к  со-
ветской, и  к  досоветской эпо-
хам. Отметим, что в  ряде работ 
просматриваются размышления 
и самих исследователей, и их со-
беседников о  социальном време-
ни, в  котором развиваются су-
фийские традиции, его рамках 
и  переломных моментах, что яв-
ляется очевидным плюсом, по-
скольку позволяет уйти от  пло-
ской картинки в  иллюстрации 
актуальных для суфийских об-
щин процессов трансформации 
и самоопределения. 

Первый тематический блок, 
посвященный региональным 
сюжетам, открывает исследова-
ние Альфрида Бустанова «Пост-
секулярный суфизм в  России». 
В  методологическом плане это, 
пожалуй, программная статья 
в  данной монографии в  целом. 
Автор предлагает пересмотреть 
использование ряда привычных 
аналитических моделей, когда 
речь идет об определении границ 
суфизма в  современной России 

(или в любой другой стране быв-
шего СССР), и  внимательнее от-
нестись к контекстам, в которых 
наблюдается интенсификация 
религиозности, а  также к  фор-
мам, в которых она проявляется. 
В исследовании прослеживаются 
исторические траектории разви-
тия суфизма в  регионах России, 
очерчиваются содержательные 
контуры сменяющих друг дру-
га суфийских конструктов. А. Бу-
станов задается вопросом, на-
сколько в этой связи правомерно 
определять суфизм в  современ-
ной России как постсоветское яв-
ление (что концептуально пред-
полагает преемственность эпох), 
или все же корректнее говорить 
о  постсоветской ситуации, кото-
рая при том не  всегда сводится 
к советскому опыту и на фоне ко-
торой происходит качественная 
трансформация религиозных 
ландшафтов, создание новых ин-
фраструктур и  появление новых 
игроков на  религиозном поле? 
Как справедливо заключает ав-
тор, в  складывающихся на  на-
ших глазах социальных реали-
ях «наблюдается явный перелом 
и  формирование современно-
го дискурса о  религиозности» 
(с. 33). Предложенный аргумент 
раскрывается в  исследовании 
на  примере двух кейсов. Пер-
вый связан с  паломничеством 
к  святым местам, понимаемым 
как «символ сельской религи-
озности» (с. 34). В  рамках пер-
вого сюжета суфийские святые 
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места выступают объектами ду-
ховного и  национального насле-
дия. Автор рассматривает, каким 
образом различными акторами, 
в  том числе и  представителями 
определенных ветвей тарикатов 
(накшбандийа-махмудийа), на-
мечаются (транс)региональные 
суфийские ландшафты, доку-
ментирует актуальное состояние 
могильных комплексов и  ло-
кальные, ситуативные стратегии 
их  (ре)конструкции и  репрезен-
тации. Так, подчеркивается роль 
паломничества в  экспансии ло-
кальных (региональных) су-
фийских структур и  построении 
межрегиональных сетей на  тер-
ритории России. Второй кейс 
связан с  исторической работой, 
с  попытками новообразованных 
суфийских групп собрать «(вооб-
ражаемую) традицию», связан-
ную с  конвенциональным про-
шлым, и  транслировать ее для 
широкой и  неоднородной город-
ской мусульманской аудитории 
(с. 47). Эти процессы включают 
в себя различные стратегии сим-
волического конструирования 
преемственности и  анализиру-
ются в  оптике теории постсеку-
лярного. Поскольку «постсеку-
лярность не требует фактической 
преемственности с  более ран-
ними формами суфизма в  ре-
гионе», результатом этого в  не-
котором смысле изобретения 
традиции становится новый 
культурный продукт (с. 47). Ряд 
описанных в очерке приемов по-

строения «иллюзии преемствен-
ности с  наследием прошлого» 
и  институционализации автори-
тета новых религиозных лиде-
ров созвучны тем, что выделяет 
и  анализирует в  своей, ставшей 
уже классической, работе Эрик 
Хобсбаум4. Автор не  только на-
ходит подтверждения своему 
тезису в  личных наблюдени-
ях, но  и  прослеживает «новый 
характер суфийской динами-
ки на  всем постсоветском про-
странстве» в  полевых заметках 
и комментариях к ним большин-
ства глав настоящей монографии 
(с. 47). Таким образом, исследо-
вание Альфрида Бустанова про-
блематизирует восприятие ак-
туальной динамики развития 
суфизма после СССР и  запуска-
ет в рамках данного проекта дис-
куссию о  разнообразии постсо-
ветских дискурсов и  контекстов, 
о  креативных способах и  наход-
ках в  преодолении новыми су-
фиями существующих инсти-
туциональных и  культурных 
разломов (creative moments, как 
их  обозначает антрополог Дэ-
вид Хэнидж, разбирая сходные 
сюжеты инициативного поис-
ка духовных корней, разворачи-
вающиеся в  суфийских кругах 
послевоенной Боснии и  Герце-

4.	  Hobsbawm, E. (1983) “Introduction: 
Inventing Traditions”, in E. Hobsbawm, 
T. Ranger (eds) The Invention of Tradi‑
tion, pp. 1–14. Cambridge: Cambridge 
University Press. 
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говины5). К  сожалению, в  после-
дующих очерках эта дискуссия 
развивается не  в  полной мере, 
а методологические вопросы, ко-
торые автор ставит в  исследова-
нии и  адресует своим коллегам, 
словно повисают в  воздухе. Это 
заметно, прежде всего, по  ана-
литическому языку, с  которым 
работают авторы в  презентации 
своих кейсов и  который А. Бу-
станов продуктивно критикует 
в  своей работе. Возможно, ощу-
щение некоторой несогласован-
ности между вводным разделом 
и  другими главами возника-
ет оттого, что статья А. Бустано-
ва открывает исследователь-
ские блоки. Кажется, что более 
гармонично она смотрелась бы 
в  заключении книги, предлагая 
задел на  продолжение исследо-
ваний по заявленной теме.

«Суфизм в  постсоветском Уз-
бекистане: вознесенное и  отвер-
женное “Золотое наследие”» Бах-
тияра Бабаджанова представляет 
собой комплексное исследование, 
в котором рассматривается сразу 
несколько сопряженных планов 
конструирования, маргинали-
зации и  «проживания» суфиз-
ма в  современном Узбекистане. 
Основной план разворачивается 
в  рамках изменчивой государ-
ственной религиозной полити-

5.	 Henig, D. (2014) “Tracing Creative Mo-
ments: The Emergence of Translocal 
Dervish Cults in Bosnia-Herzegovi-
na”, Focaal — European Journal of An‑
thropology 69(2): 97–110.

ки, а  также попыток сформиро-
вать идеологический концепт 
«правильного», «приемлемо-
го» суфизма, редуцированного 
к  интеллектуальному наследию 
и  философским построениям. 
Автор показывает, каким обра-
зом суфийские группы реагиру-
ют на ощущаемое ими давление, 
отмечая стремление отдельных 
общин к самоизоляции, чувстви-
тельность духовных наставников 
к  внешней критике, но  также 
мобилизацию ресурсов по  по-
иску и  удержанию своей ниши 
в среде мусульман. Наибольшую 
устойчивость на  фоне социаль-
ной и  политической нестабиль-
ности, как заключает автор, де-
монстрирует религиозная этика 
(адаб), которая культивирует-
ся в  суфийских общинах и  яв-
ляется важнейшим инструмен-
том поддержания их внутренней 
структуры.

Несомненный интерес пред-
ставляет очерк Бенджамина Гэт-
линга «Присутствие отсутствия: 
суфийские группы и  экспрес-
сивное благочестие в  Таджи-
кистане», который повествует 
об  эффектах расширения госу-
дарственного контроля над ре-
лигиозной жизнью в  современ-
ном Таджикистане и, в частности, 
о  стремлении полностью исклю-
чить из  публичного простран-
ства функционирующие в стране 
суфийские общины и  неудоб-
ных для властей харизматичных 
религиозных лидеров. Ни  су-
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фийские группы, ни  их  духов-
ные наставники не вписываются 
в  конструируемый официальны-
ми структурами нарратив о «пра-
вильном», мейнстримном исла-
ме и  помещаются в  отдельную 
категорию, которой нет места 
в  предпочтительно однородном 
религиозном поле. Б.  Гэтлинг 
чуток к переменам, которые про-
исходят в  локальном мусуль-
манском пространстве, и  тон-
ко описывает намечающийся 
институциональный и  культур-
ный разрыв, а  также адаптацию 
к  нему верующих через диалек-
тику отсутствия и  присутствия, 
как фактического, так и  симво-
лического  — духовных автори-
тетов (пиров) и  их  общин, нар-
ративов и практик. Пристальное 
внимание государства к  пуб-
личным проявлениям религи-
озности, ограничение собраний 
суфийских групп, запрет на  про-
ведение коллективных ритуа-
лов, в  том числе ритуалов ини-
циации, выводят практику веры 
в  тень, в  область скрываемого 
и невысказанного (а также умал-
чиваемого). Вместе с тем в ситуа-
ции вытеснения суфизма из пуб-
личной жизни, фактического 
отсутствия (в  том числе и  выну-
жденного молчания) пиров раз-
вертывается их  символическое 
присутствие. Пиры продолжа-
ют оказывать свое влияние, они 
присутствуют в  воспоминани-
ях учеников (мюридов), через 
трансляцию агиографических 

сюжетов, в  контексте посеще-
ния и  почитания святых мест 
(зийорат). Зийорат и  наррати-
вы о  святых и  святости, по  на-
блюдениям автора, сохраняют 
себя в  публичной сфере, остают-
ся важным элементом вернаку-
лярной религии и представляют 
собой в  данном контексте «за-
вуалированные аспекты суфий-
ского присутствия» (с. 62). Ав-
тор подытоживает: временная 
репрессивная политика в  отно-
шении организованной публич-
ной деятельности суфийских об-
щин в  Таджикистане заставляет 
духовных учителей и  их  учени-
ков приспосабливаться к  новым 
реалиям, не  выражая при этом 
явного сопротивления. В  то  же 
время пиры, вокруг которых 
и  во  взаимоотношении с  кото-
рыми выстраиваются суфийские 
институции, «присутствуя в  сво-
ем отсутствии, являются, по сути, 
вездесущими» (с. 65).

Тема «завуалированности», 
«невидимости», как особенного 
состояния суфийской традиции, 
поднимается и  в  работе Викто-
рии Клемент «Публичное бла-
гочестие и  суфийское наследие 
у  туркмен». Базовая для органи-
зации деятельности суфийских 
общин связка «учитель  — уче-
ник» более не  воспроизводит-
ся в  религиозной практике му-
сульман в  Туркменистане, а  те 
культурные атрибуты, которые 
могут ассоциироваться (и  ассо-
циировались ранее) с  суфизмом, 
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часто не  осознаются, не  разли-
чаются как таковые, но  воспри-
нимаются как часть широко по-
нимаемой исламской традиции, 
а  также интегрируются в  идео-
логический концепт «Золотого 
наследия». Автор подчеркивает, 
что ее исследование посвящено 
не  суфизму как таковому, но  су-
фийскому наследию, которое 
апроприируется государственны-
ми деятелями, академическими 
исследователями и «обычными» 
верующими и получает новое со-
держание, наполняется новыми 
смыслами. В. Клемент просле-
живает целый спектр прагматик 
разных людей и групп, который 
стоит за  преобразованиями су-
фийских ритуалов (например, 
зикра и  зийарата) и  который 
в  заключительном пассаже вне-
запно сводится к  абстрактно по-
нимаемой духовности, духов-
ной составляющей: «Какова бы 
ни была мотивация участвующих 
в  зийарате… в  основе всех этих 
ритуалов лежит духовная состав-
ляющая» (с. 117). Итоговый ар-
гумент не  вытекает, таким об-
разом, из  предложенных самой 
же исследовательницей этногра-
фических материалов и  коммен-
тариев к  ним, обрывая попытки 
вдумчивого описания неодно-
значных процессов взаимодей-
ствия с  суфийским наследием 
на местах. Хочется остановиться 
и  еще на  одном моменте. Иссле-
дования Б. Гэтлинга и В. Клемент 
предлагают нам ассоциировать 

те или иные социально-культур-
ные явления с  суфизмом, кон-
текстуально уточняя при этом 
его «завуалированный», «неви-
димый» и «неосознаваемый» ха-
рактер. Данный подход ожидаем 
и  отвечает предложенной Алек-
сандром Кнышем перспективе 
выработки широких и  эластич-
ных границ определения суфиз-
ма6, однако он уплотняет смыс-
лы, сбивая с  толку и  заставляя 
задуматься о  том, где те самые 
обсуждаемые пределы, когда 
«неосознаваемый» суфизм уже 
перестает быть суфизмом, лиша-
ется своих сущностных характе-
ристик. А  также о  том, кто же  — 
политические элиты, локальные 
мусульмане, гостевые антропо-
логи или же читатели, в  конеч-
ном итоге, распознают и собира-
ют «суфизм»?

Макка Албогачиева в  своем 
очерке «Суфизм в  Ингушетии 
в  условиях пандемии COVID-19» 
наблюдает, как меняются повсе-
дневные религиозные практи-
ки, обряды жизненного цикла 
в  ситуации временных, но  ра-
дикальных мер, направленных 
на  предупреждение распростра-
нения коронавируса. Деталь-
но разбираются реакции му-

6.	 Knysh, А. (2019) “Definitions of Sufism 
as a Meeting Place of Eastern and 
Western “Creative Imaginations”, in J. 
Malik, S. Zarrabi-Zadeh (eds) Sufism 
East and West. Mystical Islam and 
Cross-Cultural Exchange in the Modern 
World, pp. 54–75. Leiden: Brill.
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сульман на  легитимированные 
официальными духовными ор-
ганизациями ограничения в  ис-
полнении коллективных обрядов, 
а  также прослеживаются столк-
новения авторитетных в  локаль-
ной среде позиций, их  аргумен-
тация и ситуативное исполнение 
спущенных сверху предписа-
ний. Ключом к  слаженной рабо-
те с  населением, как заключает 
автор, оказывается развитие ин-
тернет-ресурсов, которые способ-
ствуют утверждению авторитета 
религиозных лидеров и  помога-
ют структурировать религиозную 
жизнь в атмосфере неопределен-
ности. Отметим, что в  исследо-
вании видно стремление ню-
ансировать ответы и  действия 
мусульман Ингушетии в  кон-
тексте чрезвычайной для них 
ситуации, что не  всегда удает-
ся из-за  использования излиш-
них обобщений, особенно когда 
речь заходит о  сугубо личных 
переживаниях верующих, их  ре-
флексии над вопросами смерти 
и умирания. 

Ахмет Ярлыкапов в  очер-
ке «Суфизм в  Ногайской степи: 
возрождение традиции?» ком-
ментирует возрастающий сре-
ди ногайцев интерес к  суфизму 
и  намечает связанные между со-
бой контексты локализованного 
производства традиции. В  фоку-
се данного исследования  — бо-
лезненное чувство культурного 
разрыва, растерянность, испы-
тываемая мусульманами в  поис-

ке связи с  традицией, которую 
их  предки практически утра-
тили за  годы советского атеиз-
ма. Касаясь процессов расшире-
ния суфийского влияния среди 
своих собеседников, автор по-
стулирует необходимость быть 
особо внимательными к  регио-
нальным контекстам, опосреду-
ющим дискуссии о традиционно-
сти и  нарративы идентичности: 
«В  Дагестане суфизм считается 
традиционным исламом, одна-
ко в Ногайской степи он все еще 
воспринимается как что-то  но-
вое, не  относящееся к  традици-
онному исламу» (с. 152). Такое 
критическое замечание кажется 
нам весьма существенным и для 
данного кейса, и для монографии 
в  целом. Исследование строится 
вокруг сложных процессов само-
определения и  концентрирует-
ся на тех путях, которые прокла-
дывают новопосвященные суфии 
в  стремлении утвердить истори-
ческие основания и  культурное 
значение суфизма в  Ногайской 
степи, символически закрепить 
здесь «суфийское присутствие» 
(словами Б. Гэтлинга). Значимую 
роль здесь играет сохранение 
древних кладбищ, а  также обна-
ружение святых локусов, забота 
о  них и  организация их  посеще-
ния (зийарата), то  есть размет-
ка религиозного ландшафта как 
пространства материальных сви-
детельств, указывающих на  (бы-
лое) социальное присутствие 
суфизма в данной местности (re‑
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ligioscape в терминологии Робер-
та Хэйдена7). Другими каналами 
в  возрождении (термин исполь-
зуется автором) преемственности 
становятся трансляция преданий 
о святых и почитавшихся в этих 
краях ранее (на  рубеже XIX–XX 
вв.) суфиях, а  также поиск и  на-
лаживание контактов с  их  ныне 
живущими потомками. В  заклю-
чении подчеркивается «новый» 
характер суфийского движения 
в  Ногайской степи, для понима-
ния перспектив развития которо-
го потребуется некоторое время.

Максим Черепанов продолжа-
ет изучение производства суфий-
ских традиций с  учетом особен-
ностей локальных социальных 
и культурных контекстов в своем 
исследовании «Лидерство в  су-
физме (Тюменский случай на ру-
беже XX–XXI веков)». Его очерк 
посвящен вопросам становления 
религиозного лидерства на  юге 
Тюменской области, а  в  центре 
внимания оказывается социаль-
ный портрет Рафаэля Вилькаро-
вича Валишина — последователя 
известного дагестанского шей-
ха Саида-эфенди Чиркейского 
и  духовного авторитета общины 
«Ихсан». Автор расписывает ис-
торию общины «Ихсан», а  так-
же выделяет разнообразные фак-
торы, которые способствовали 
оформлению авторитета Вали-

7.	 Hayden, R. et al. (2016) Antagonistic 
Tolerance. Competitive Sharing of 
Religious Sites and Spaces. London: 
Routledge.

шина, помещая свои детальные 
наблюдения в  рамки сложив-
шихся в  социологии и  антропо-
логии религии подходов к  из-
учению религиозного лидерства 
и харизмы. Исследование акцен-
тирует уникальность сочетания 
личностных качеств и  ресурсов, 
которые обеспечили Валишину 
его авторитет при жизни, и  от-
сутствие равных ему по символи-
ческому капиталу духовных пре-
емников после его смерти.

Во  втором тематическом бло-
ке анализируются особенности 
оформления и  траектории рас-
ширения транснациональных су-
фийских сетей на  постсоветском 
пространстве. Его открывает из-
вестное исследование Марсии 
Хермансен «В саду американских 
суфийских движений», в котором 
автор констатирует стремитель-
ную экспансию разношерстных 
суфийских групп в  США и  пред-
лагает концептуальный инстру-
ментарий для их классификации 
по  принципу отношения к  ис-
ламской нормативности (на  «ги-
бридные» и  «перенниалист-
ские»), а также дает развернутый 
анализ специфичных для дан-
ных движений стратегий адапта-
ции к новой для себя культурной 
среде, расширения своего влия-
ния среди населения, значитель-
ную долю которого составляют 
немусульмане. Важные замеча-
ния относительно особенностей 
организации суфийскими общи-
нами своей публичной деятель-
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ности присутствуют уже в  ходе 
описания «американского кон-
текста» с  характерной для него 
на  тот момент подозрительно-
стью к  исламу в  целом и  общей 
динамичностью: так, например, 
в молодежной среде легитимиру-
ется практика духовного поиска 
харизматичного лидера (барака-
серфинг / baraka-surf) и  мотиви-
рованного перехода из  одной об-
щины в другую. В этой связи, как 
заключает автор, «в  американ-
ском контексте популярность раз-
личных духовных общин и  дви-
жений, насколько можно судить, 
имеет непостоянный характер» 
(с. 218). Данная ремарка требует 
от  исследователя особого внима-
ния к  процессам институциона-
лизации авторитета религиозного 
лидера среди его учеников, соци-
альный портрет которых весьма 
вариативен, к  принципам фор-
мирования внутренних структур 
в  общинах и  к  способам популя-
ризации суфизма для широкой 
внешней аудитории  — в  сфе-
ре массовой культуры. В  своей 
статье М. Хермансен системати-
зирует множество источников 
и  предлагает читателю плотные 
этнографические зарисовки, ко-
торые касаются различных аспек-
тов упомянутых процессов8. 

8.	 Как справедливо отмечают редакто-
ры в  предваряющем статью коммен-
тарии, особое значение данная рабо-
та имеет в  связи с  ее теоретическим 
и полемическим потенциалом, а так-
же вкладом в  сравнительные иссле-

Вопросы адаптации суфий-
ских объединений, имеющих се-
тевую структуру, к  локальным 
контекстам подробно рассмотре-
ны и  в  других статьях данного 
раздела. Работа Дениса Брилева 
«Глобальный суфизм ал-Ахбаш: 
между транснациональной ком-
муникационной сетью и  тради-
ционным исламом (на  примере 
постсоветского пространства)» 
дает комплексное представле-
ние о  становлении локально-
го  — ливанского по  своему про-
исхождению, но  глобального 
по  масштабу своей деятельно-
сти — движения ал-Ахбаш (хаба-
шийа). «Ассоциация исламских 
благотворительных проектов» 
(ал-Ахбаш) является примером 
суфийских транснациональных 
сетей, которые «осуществляют 
разнообразное взаимодействие 
поверх национальных и  государ-
ственных границ и  формируют 
единое пространство глобально-
го дискурса» (с. 247). Исследо-
вание открывается методичным 
разбором существующих и  по-
стоянно корректируемых акаде-
мических подходов к проблемам 
типологизации разнородных ис-
ламских групп. Тем самым оно 
существенно дополняет исто-
риографию вопроса и  расширя-
ет палитру классификаций, пред-

дования, которые позволяют более 
рельефно высветить специфику «им-
портирования» некоторых суфий-
ских течений, в том числе и на пост-
советских пространствах.
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ложенную во  вводной статье М. 
Хермансен, что ценно для мо-
нографии в  целом. Автор аргу-
ментированно относит ал-Ахбаш 
к представителям «традиционно-
го ислама» или «реформирован-
ным суфийским организациям». 
Среди факторов, укрепляющих 
авторитет движения в среде веру-
ющих и расширяющих его влия-
ние на  постсоветском простран-
стве, выделяются следующие: 
опора на  «жесткую ашаритскую 
ортодоксию» и  определенные 
ритуалы (мавлид и  табаррук), 
привлечение связей в  нефор-
мальных суфийских сетях и  ар-
тикуляция прогосударственной 
позиции.

Вероника Цибенко в  иссле-
довании «Изобретение или воз-
рождение исламской тради-
ции в Башкирии: опыт тариката 
накшбандийа-хакканийа» про-
должает дискуссию, предложен-
ную А. Бустановым, и  обсужда-
ет специфику формирования 
дискурса «традиционного исла-
ма» в  постсоветском обществе 
в  ходе актуальных процессов на-
циестроительства, а  также каса-
ется развернувшейся на  местах 
борьбы за  ревизию и  привати-
зацию этого дискурса. В  каче-
стве одного из  ключевых игро-
ков выступает расширяющая 
свое влияние в Башкирии транс-
национальная суфийская сеть 
шейха Назима аль-Хаккани  — 
тарикат, который по  емкому за-
мечанию автора «предостав-

ляет глобальную матрицу для 
локального содержания», а  по-
тому находит нужные пути для 
легитимизации своего авторите-
та и  доминирования в  среде му-
сульман (с. 304). Исследование 
иллюстрирует механизмы изо-
бретения традиции (автор опи-
рается как раз на  концепцию 
Э. Хобсбаума), посредством ко-
торых систематизируются, на-
пример, вернакулярные верова-
ния и практики, в том числе и те, 
что критиковались и  вытесня-
лись в советский период (с. 308). 
И  вновь примечательно внима-
ние в  этих процессах к  сакраль-
ным топографиям, почитанию 
предков и практикам посещения 
святых мест (макамов). Имен-
но чувствительность к  локально-
му запросу в  рамках националь-
ного проекта и  обеспечило, как 
видит автор, успех братству шей-
ха Назима аль-Хаккани, а также 
определило возможные пути его 
дальнейшей экспансии. Отме-
тим вместе с тем, что в контексте 
«этнизации» религии  — отправ-
ной точки данного исследования, 
за  скобками остаются мусульма-
не  — обладатели иных, неже-
ли башкирская, идентичностей, 
а также немусульмане, с которы-
ми у  братства накшбандийа-хак-
канийа как транснациональной 
сети есть опыт взаимодействия. 
Было бы важно в  перспективе 
коснуться и  данного аспекта ло-
кальных проектов этого тарика-
та. Исследование иллюстрирует 
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в  целом позитивный и  гладкий 
опыт укрепления братством сво-
его влияния, что несколько сму-
щает и ставит вопрос о конфлик-
тах интерпретаций, которые, 
возможно, возникают внутри 
общины и  оказываются скрыты 
за  схематизациями, к  которым 
прибегает автор. 

Яна Пак в  очерке «Сеть су-
фийских предпринимателей 
в  Казахстане на  примере джа-
маата сулейманджилар» рас-
сматривает контекстуальные 
особенности экономической 
деятельности и  ее интерпре-
таций представителями ту-
рецкого суфийского братства 
накшбандийа-муджаддидийа.

Повседневные, рутинизиро-
ванные отношения между чле-
нами братства накшбандийа-
муджаддидийа в  Казахстане 
и  в  России исследуются в  рабо-
те Йеско Шмоллера и  Улана Би-
гожина «Братство без границ: су-
фийская социабельность между 
Казахстаном и  Россией». Опи-
раясь на  концепцию социабель-
ности (sociability), авторы обсу-
ждают ценностные ориентиры, 
которые задействуются в  общи-
нах для выстраивания и  под-
держания прежде всего гори-
зонтальных связей, содействия 
консолидации братства и  лич-
ной трансформации ее членов. 
Основное внимание в  данном 
очерке уделяется адабу — кодек-
су поведения, комплексной си-
стеме этических норм, которые 

регулируют иерархии и  отноше-
ния мусульман внутри их  общи-
ны, а также определяют характер 
взаимодействий суфиев с «внеш-
ним» миром9. Авторы приходят 
к  выводу, что адаб «обеспечи-
вает рамки для суфийской со-
циабельности, которая, в  свою 
очередь, формирует личности 
членов братства» (с. 329).

Второй тематический блок 
завершает очерк Игоря Панкова 
«Паломничество в  страну Запа-
да: суфизм, глобализация и  об-
ращение в ислам», посвященный 
изучению новых форм, которые 
принимает суфизм в  глобаль-
ном пространстве, отвечая акту-
альной динамике религиозных 
процессов (на  примере деятель-
ности Института поиска исти-
ны). В  нем также раскрываются 
духовные биографии «искателей 
истины», что погружает читате-
ля в пространство личной духов-
ной трансформации современ-
ных российских последователей 
братства накшбандийа-муджад-
дидийа. И. Панков анализирует 
духовный путь своих собеседни-
ков, выделяя основные его этапы 
и поворотные точки в соотноше-
нии со  структурой обряда пере-
хода в  том виде, в  котором она 
представлена в  классической ра-

9.	 Mayeur-Jaouen, C., Patrizi, L. (2017) 
“Ethics and Spirituality in Islam: Sufi 
adab”, in F. Chiabotti, E. Feuillebois-
Pierunek, C. Mayeur-Jaouen, L. Patrizi 
(eds) Ethics and Spirituality in Islam: 
Sufi adab, pp. 6–7. Leiden-Boston: Brill.
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боте Арнольда ван Геннепа. Ав-
тор идет по схеме и практически 
не  касается в  своем эссе проти-
воречивых внутренних (личност-
ных) процессов, которые сопро-
вождают символический переход 
и  духовное посвящение учени-
ков (не  только на  лиминальном 
его этапе) и к которым отсылают 
исследователи в  работах по  ре-
лигиозной конверсии, по  антро-
пологии сомнения, экзистенци-
альной антропологии и  т. д. Где 
и как нарушается предложенная 
ван-Геннепом схема в  процессе 
духовной трансформации  — вот 
тот вопрос, который хочется до-
полнительно обсудить с автором.

Третий тематический блок 
объединяет исследования, по-
священные феномену неосуфиз-
ма. О  генеалогии понятия нео-
суфизм и (эластичных) границах 
его определения повествует еще 
одно важное в контексте методо-
логии исследование Софьи Ро-
гозиной «В  поиске неосуфизма: 
постсекулярный ориентализм, 
деисламизация традиции и  ду-
ховное потребление». Автор 
ставит перед собой задачу про-
следить формирование концеп-
туального языка, в  рамках кото-
рого описываются современные 
суфийские организации, про-
екты по  деполитизации ислама, 
а  также духовные течения, кото-
рые можно было бы условно от-
нести к  западному эзотеризму. 
Исследование строится вокруг 
реконструкции и  содержатель-

ной критики двух основных тра-
диций в понимании неосуфизма: 
как нового типа политического 
активизма и  как нового религи-
озного движения. Анализирует-
ся также и перспектива расшире-
ния аналитического языка, в том 
числе и  применительно к  описа-
нию феномена духовного поиска, 
культивируемого в  западных об-
ществах, и  ответа на  этот вызов 
со  стороны «традиционных» су-
фийских движений, расширяю-
щих свое присутствие в  странах 
с мусульманским меньшинством. 
В  заключении своего блестяще-
го обзора автор выделяет адап-
тивность как характерную черту 
широкого и подвижного концеп-
та «неосуфизм» и  предлагает 
в  основу продуктивного подхо-
да к его анализу поместить кате-
горию «духовного потребления».

Константин Васильцов в  рабо-
те «Пластмассовый кашуль: (нео)
суфизм и новые религиозные дви-
жения в России» предлагает в об-
щих чертах проследить развитие 
(нео)суфийских групп и движений, 
которые возникают и функциони-
руют в  России уже после распада 
СССР, предваряя свои наблюдения 
хрониками советских эзотериче-
ских и оккультных кружков. Рабо-
та базируется на  корпусе мемуа-
ров, ретроспективных нарративах 
и  трудах «мастеров суфийского 
пути» (с. 416). Акцентируется раз-
нообразие на  современном рели-
гиозном рынке (около)суфийских 
групп. При этом автор отказыва-
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ет им в  оригинальности и  свое-
образии, но  подчеркивает общее 
соответствие траекторий их  раз-
вития и  самопозиционирования 
современному суфизму в  Европе 
и США. 

Различные модели духовности, 
культивируемые (нео)суфийски-
ми группами в Татарстане, иссле-
дует Резеда Сафиуллина в  своем 
очерке «В  поисках Мастера: со-
временные трансформации су-
физма (опыт Татарстана)». Автор 
предлагает пересмотреть и  скор-
ректировать имеющиеся подходы 
к классификации многообразных 
суфийских течений и  выделяет 
в  качестве различительных при-
знаков их  близость к  норматив-
ной традиции ислама или уда-
ленность от  нее (что мы уже 
встречали в  анализе М.  Херман-
сен), а  также наличие или от-
сутствие в  их  организационной 
структуре цепи духовной преем-
ственности (силсила). По  спра-
ведливому замечанию авто-
ра, данная классификация, как 
и  любая другая, неизбежно ве-
дет к  отсечению порой важных 
для комплексного понимания 
социальных процессов деталей. 
Но  все же в  работе дается по-
пытка структурировать сложное, 
фрагментированное религиозное 
поле, распределив функциониру-
ющие в  локальной среде суфий-
ские группы относительно упомя-
нутых координат. В статье также 
с  должным вниманием описаны 
и прокомментированы отличные 

друг от  друга духовные биогра-
фии последователей различных 
(нео)суфийских групп в Татарста-
не, их  индивидуальные рефлек-
сии в  рамках жизненных нарра-
тивов, которые объединяет общее 
состояние «постсекулярной рас-
терянности перед таким много-
образием духовных идей, учи-
телей и  традиций» (с. 444). Это 
состояние, как подытожива-
ет исследование, лежит в  основе 
не  сводимых к  единой схеме ин-
дивидуальных жизненных траек-
торий и их интерпретаций. 

Подводя краткий итог, счита-
ем нужным привлечь внимания 
читателя к  вводной статье Алек-
сандра Кныша «Постсоветский 
суфизм как предмет научного ис-
следования сегодня и  в  ближай-
шей перспективе», которая сама 
по  себе является прекрасным об-
общением коллективного автор-
ского труда (своего рода готовой 
рецензией) и  содержит, помимо 
прочего, некоторые критические 
комментарии, а  также соображе-
ния о  возможных траекториях 
и  способах продолжения иссле-
дований. Соглашаясь с  автором, 
отметим, что монография «Су-
физм после СССР» представляет 
особый интерес как междисци-
плинарный проект, продуктивно 
объединяющий различные спо-
собы определения суфизма и  го-
ворения о  нем. Совокупность 
представленных исследований 
позволяет рассмотреть суфизм 
в  многообразии его актуаль-
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ных проявлений и  многогранно-
сти индивидуального опыта на-
ставников и  учеников духовных 
братств: «В большинстве очерков 
настоящего исследования акцен-
тируется устный неформальный 
характер бытования суфийской 
традиции в  современном мире, 
что делает ее динамичной, адап-
тивной, текучей, а  иногда даже 
непоследовательной и  проти-
воречивой» (с. 15–16). Авторы 
в  своих исследованиях работают 
с  разными уровнями конструи-
рования и  репрезентации суфиз-
ма, с  учетом разнообразных об-
стоятельств и  мультивекторных 
процессов производства и  транс-
ляции суфийских традиций 
в  постсоветских обществах. Они 
учитывают, во-первых, уровень 
государственно-конфессиональ-
ных отношений, проявляющий 
себя во  взаимодействии государ-
ства и религиозных организаций 
в  рамках построения националь-
ных культурных проектов и  под-
держки дискурсов традиционно-
сти («традиционного» ислама). 
Во-вторых, в  фокусе исследова-
ний большинства авторов — «жи-
вой» (lived) суфизм: авторы опи-
сывают и  анализируют богатый 
эмпирический материал, обра-
щая внимание на  нюансы социо-
культурных контекстов оформ-
ления и  проявления суфийской 
религиозности, а также адаптаци-
онные ресурсы суфийских общин 
в  зачастую институционально 
фрагментированном религиоз-

ном поле. Наконец, каждый ав-
тор помещает свой текст в широ-
кий академический контекст, что, 
несомненно, будет в особенности 
оценено читателями из числа на-
чинающих исследователей: пред-
ставленные в  монографии очер-
ки позволяют составить мнение 
как об обширной историографии 
изучаемых вопросов, так и  о  тео-
ретических дискуссиях, которые 
определяют способы обраще-
ния с эмпирическим материалом 
и  подходы к  его интерпретации. 
Таким образом, в  целом проект 
«Суфизм после СССР» предлагает 
комплексный взгляд на  динами-
ку развития духовных традиций 
и в представленных этнографиях 
и  аналитике стремится избежать 
однобокости и редукционизма. 

Помимо ряда частных спор-
ных моментов и  вопросов, кото-
рые мы уже обговорили в  дан-
ном обзоре, отметим также, что 
необходимо предостеречь чита-
теля от  опасности мнимой оче-
видности при чтении моногра-
фии, которая вызвана порой 
некритическим использовани-
ем или недостатком рефлексии 
при использовании таких по-
нятий, как, например, «возро-
ждение», «воссоздание», «ре-
исламизация», «синкретизм», 
«народные верования» и т. д. Со-
держание понятий (концептов) 
и  условия их  корректного при-
менения постоянно обсуждаются 
в академической литературе: без 
дополнительных пояснений они 
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могут быть по-разному интер-
претированы автором и  его чи-
тателем, а  также противоречить 
ключевым положениям, кото-
рые обсуждаются в исследовани-
ях, что создает риски существен-
ных разночтений. 

Ксения Трофимова

Библиография / References

Ephrat, D., Wolper, E. S., Pinto, P. G. (eds) 
(2021) Saintly Spheres and Islam‑
ic Landscapes. Emplacements of 
Spiritual Power across Time and 
Space. Leiden-Boston: Brill.

Hayden, R. et al. (2016) Antagonistic Tol‑
erance. Competitive Sharing of Re‑
ligious Sites and Spaces. London: 
Routledge.

Henig, D. (2014) “Tracing Creative Mo-
ments: The Emergence of Translo-
cal Dervish Cults in Bosnia-Herze-
govina”, Focaal-European Journal 
of Anthropology 69(2): 97–110.

Hobsbawm, E. (1983) “Introduction: In-
venting Traditions”, in E. Hobs-
bawm, T. Ranger (eds) The Inven‑
tion of Tradition, pp. 1–14. Cam-
bridge: Cambridge University Press. 

Knysh, А. (2019) “Definitions of Sufism as 
a Meeting Place of Eastern and 
Western “Creative Imaginations”, 
in J. Malik, S. Zarrabi-Zadeh (eds) 
Sufism East and West. Mystical Is‑

lam and Cross-Cultural Exchange 
in the Modern World, pp. 54–75. 
Leiden: Brill.

Malik, J., Zarrabi-Zadeh, S. (eds) (2019) Su‑
fism East and West. Mystical Islam 
and Cross-Cultural Exchange in 
the Modern World. Leiden-Boston: 
Brill.

Mayeur-Jaouen, C., Patrizi, L. (2017) “Eth-
ics and Spirituality in Islam: Sufi 
adab”, in F. Chiabotti, E. Feuille-
bois-Pierunek, C. Mayeur-Jaouen, 
L. Patrizi (eds) Ethics and Spiritu‑
ality in Islam: Sufi adab, pp. 6–7. 
Leiden-Boston: Brill.

McGuire, M. B. (2008) Lived religion: Faith 
and Practice in Everyday Life, Ox-
ford, Oxford University Press.

Papas, A. (ed) (2021) Sufi Institutions. Lei-
den-Boston: Brill.

Ridgeon, L. (ed) (2020) Routledge Hand‑
book on Sufism. London: Routledge.

Schielke, S., Debevec, L. (2012) “Introduc-
tion”,  in S.  Schielke, 
L. Debevec (eds) Ordinary Lives 
and Grand Schemes: An Anthro‑
pology of Everyday Religion, pp. 
1–16. Oxford, New York: Berghahn 
Books.

Sedgwick, M. (2021) “The Organisation of 
Mysticism”, in A. Papas (ed) Sufi 
Institutions, pp. 335–361. Leiden-
Boston: Brill.

Woodhead, L. (2013) “Tactical and Strate-
gic Religion”, in N. M. Dressing, 
N. Jeldtoft, L. Woodhead (eds) Eve‑
ryday Lived Islam in Europe, 
pp. 9–22. London: Routledge.

Рецензия на: Rubin, D. (2018) Russia’s Muslim Heartlands. 
Islam in Putin Era. C. Hurst & Co. Publishers. — 288 p.

DOI: https://doi.org/10.22394/2073-7203-2023-41-3-4-640-645

Доминик Рубин, исследователь 
из  Англии и  PhD Лондонского 

университета в  области теоре-
тической лингвистики, в  тече-


